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Wprowadzenie

Polska i Niemcy — odwieczni sasiedzi — spotykaja si¢ na kartach tej
ksiazki, by ustali¢ podobienstwa i réznice we wspdlczesnych przemianach
religijnych dokonujacych si¢ w obu spoleczenstwach. W stereotypowym
postrzeganiu Niemcy uchodza za kraj zdechrystianizowany, z pustoszeja-
cymi — z roku na rok coraz bardziej — kos$ciotami. Odwrotnie oceniani sa
w $wiecie Polacy. Wiernos¢ Kosciotowi katolickiemu oraz wysokie wskaz-
niki religijno$ci polskiego spoteczenstwa uchodza za swoisty fenomen
w czasach zeswiecczenia obyczajow i sekularyzacji zycia codziennego.
W migdzynarodowej ocenie sytuacja Kosciola w Polsce i religijnos¢ Pola-
kow sa czyms$ wyjatkowym. Nas jeszcze nie dosiegly, w takiej skali jak na
zachodzie Europy, procesy sekularyzacyjne. Jako spoteczenstwo z czasow
odgornie sterowanej laicyzacji wyszli$my prawie bez szwanku. Konfronta-
cja, wzajemne poréwnanie sytuacji religijnej w Polsce i w Niemczech mo-
ze przyblizy¢ odpowiedZ na pytania: Na czym polega nasza wyjatkowo$¢?
Czy jest to wyraz sity wielowiekowej tradycji, niezlomnego trwania w wie-
rze 0jcow, czy tez syndrom zasciankowosci i kulturowego zapoznienia?

Socjologowie zachodni, na czele z Peterem Bergerem, we wczesnych
latach siedemdziesiatych XX wieku, pod wptywem zmian cywilizacyj-
nych, kulturowych i mentalnych, diagnozowali daleko idace przemiany
w sferze religijno$ci. Prognozowano marginalizacjg roli religii w zyciu
publicznym, odchodzenie od zinstytucjonalizowanych form pobozno$ci
ku indywidualizacji i prywatyzacji przekonan religijnych lub wybor are-
ligijnego, laickiego modelu zycia. Powotywano si¢ na wyniki ilo§ciowych
badan w krajach zachodniej Europy, w ktorej pustoszejace koscioty byty
jaskrawo widocznym przejawem malejacego znaczenia wspdlnotowego
kultu. Spadajace wskazniki religijnej identyfikacji i zaufania do instytucji
koscielnej, kwestionowanie zwtaszcza religijnych norm obyczajowosci ro-
dzinnej i seksualnej utwierdzaty badaczy w sekularyzacyjnych prognozach.
Odwotywano si¢ przy tym do tezy tworcoéw mysli socjologicznej: Augusta
Comte’a, Emila Durkheima i Maxa Webera o malejacej roli religii w epoce
postepéw modernizacyjnych.
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Termin ,,sekularyzacja” (tac. $wiecko$¢), jak wigkszos¢ poje¢ w naukach
spotecznych, jest nieprecyzyjny i wieloznaczny. Na temat teorii sekularyza-
cji istnieje wiele publikacji, w ktorych hipotezy i sady wartosciujace, dane
empiryczne i ideologiczne postulaty wzajemnie si¢ przenikaja, co dodatko-
wo zamazuje ich narracyjna przejrzystos¢'. Debaty, angazujace srodowisko
socjologow religii niemal na catym $wiecie, na temat sekularyzacji, jako
swoistego paradygmatu objasniajacego wspodtczesne przemiany zycia spo-
tecznego i jednostkowego, nie rozjasniaja tej definicyjnej niejednoznacz-
no$ci. Najogolniej, sekularyzacja oznacza uniezaleznienie i wyzwolenie
spod dyktatu i kontroli instytucji wyznaniowych wszystkich dziedzin zycia
swieckiego, a wigc polityki, gospodarki, kultury, oswiaty, wychowania i na-
uki. Na poziomie jednostki oznacza rozbrat z ko$cielnie (instytucjonalnie)
definiowana religijnoscia. Przejawy sekularyzacyjne mierzone sa udziatem
w praktykach religijnych, zakresem akceptacji dogmatow wiary i kosciel-
nych nakazé6w moralnych, przynalezno$cia, zaufaniem i wsparciem finan-
sowym instytucji religijnych.

Pod koniec wieku XX i na poczatku XXI socjologowie — tym razem
takze na czele z Peterem Bergerem — przyznali si¢ do btednych prognoz,
czy poprawniej — w kontekscie zaistniatej sytuacji spotecznej zweryfikowali
wczesniejsze przewidywania. Ocenili, Zze $wiat Zachodu nie zmierza jedno-
znacznie 1 bezwarunkowo w kierunku negacji religii. Przeciwnie, dostrzegli
zjawisko renesansu religii, religijnego ozywienia, powstawania religijnych
wspolnot wewnatrz Koséciotow, na ich obrzezach, a takze autonomicznych
ruchow konfesyjnych czerpiacych inspiracj¢ z tradycyjnych religii oraz od-
miennie doswiadczanej transcendencji. We wspotczesnych spoteczenstwach
religijnos¢ zyskuje rézne oblicza. W niektorych panstwach Kosciot traci na
znaczeniu, w innych — na przyktad w Polsce — jego pozycja nadal jest silna,
a autorytet osob duchownych ma moc wiazaca na forum publicznym.

Tam, gdzie pozycja KosSciola stabnie, pojawiaja si¢ nowe formy religij-
nego wyrazu — indywidualizm religijny i rynkowy pluralizm $wiatopogla-
dowych ofert. Sfalsyfikowana teza o sekularyzacji zamienia si¢, zdaniem
wigkszos$ci socjologow, w swoja antyteze, czyli desekularyzacje, powrot
religii do zsekularyzowanych miast, rozw6j nowych form duchowosci?

" Por. np. J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacia w nowoczesnym swiecie, wyd.
KUL, Lublin 2006; por. takze Sekularyzacja jako wyzwanie dla religii i KosSciota. Mity czy
rzeczywistosé, red. J. Baniak, w: Socjologia Religii, t. 4, wyd. UAM, Wydziat Teologiczny,
Poznan 2006.

2 Por. Religijnosé i duchowosé¢ — dawne i nowe formy, red. M. Libiszowska-Zo6ltkowska,
S. Grotowska, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2010.



WPROWADZENIE 9

1 mistycyzmu. Desekularyzacja nie oznacza renesansu dominujacej pozycji
Kosciota, odbudowy jego autorytetu. Przez socjologéw czgsciej definiowa-
na jest jako proces indywidualizacji wiary oznaczajacy przejscie od religij-
nosci koscielnej do pozakoscielnej duchowosci, czyli witalnosci religijnej
bez instytucji lub, odwotujac si¢ do P. Bergera, od religijnosci losu do re-
ligijno$ci z wyboru. Czasami wybor prowadzi do konwersji definiowane;j
jako zmiana przynaleznos$ci konfesyjnej i oznacza umocnienie w wierze
religijnej wedtug kanonu wybranej instytucji wyznaniowe;.

Dla niektoérych socjologow teza o indywidualizacji wiary jest uzupet-
nieniem tezy sekularyzacyjnej, dla innych jest wobec niej konkurencyjna.
Przyktadem zmiennej w czasie interpretacji tych samych faktow moze by¢
ocena stanu religijnosci spoteczenstwa polskiego na przestrzeni ostatnich
30 lat. Globalne wskazniki wiary pozostawaty w tym okresie na takim
samym, wysokim poziomie. Ujawnione badaniami ks. prof. Wiadystawa
Piwowarskiego kwestionowanie dogmatéw wiary przez respondentow
deklarujacych wiarg katolicka sktonito go do ogdlniejszej konstatacji, ze
dwie trzecie polskich katolikow to ,,nieSwiadomi heretycy”. Przytozona
do tej wypowiedzi matryca religijnosci koscielnej ,,wypchnela” ich poza
nawias postawy ortodoksyjnej. Termin ,herezja” w rozumieniu uzytym
przez Piwowarskiego i zgodnie z definicja encyklopedii katolickiej ozna-
cza ,,swiadome i dobrowolne zaprzeczenie lub podanie w watpliwos¢ przez
ochrzczonego prawd wiary™. Dla ksigdza Piwowarskiego autodeklaracja
wiary katolickiej przez tych respondentow byta naduzyciem. Natomiast dla
profesora socjologii Piwowarskiego stanowita informacjg o kierunku prze-
mian dokonujacych si¢ w polskiej religijnosci. Pod wptywem industrializa-
cji 1 urbanizacji — dowodzit profesor z KUL-u — stabnie wiara w narodzie,
ulegajac — na modle zachodnia — procesom sekularyzacji, czy ujmujac to
tagodniej — subiektywizacji i prywatyzacji przekonan?®.

W latach dziewigédziesiatych XX wieku w zderzeniu z pluralizmem reli-
gijnych ofert pojawit sig synkretyzm wierzen. Niektorzy wierni — co ujawnity
badania—,,wzbogacili” doktryne katolicka o wierzenia przynalezne religiom
Wschodu (np. wiara w reinkarnacjg). Globalna komunikacja, nieskrgpowa-
ny przeptyw idei i wzajemnych zapozyczen, rozbudzona aura duchowych

3 Blaski i cienie polskiej religijnosci. Z ks. prof. dr. hab. Wiadystawem Piwowarskim roz-
mawia Jozef Wotkowski, w: Oblicza katolicyzmu w Polsce, red. J. Wotkowski, Biblioteka
Augustinum, Warszawa 1984, s. 31.

4W. Myszor, Herezje, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Diecezjalne Wydawnictwo £.6dz-
kie, £.odz 1989, s. 131.

> W. Piwowarski, Nowoczesnosé a religijnosé i Kosciot, ,,Wigz” nr 2 (35), s. 23-33.
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potrzeb to istotne czynniki, ktére mobilizuja rynek ustug religijnych. Aby
opisa¢ te sytuacje, socjologowie stworzyli obok teorii sekularyzacji teori¢
rynkowa oraz teori¢ wyboru. Peter L. Berger, a przed nim Gerardus van
der Leeuw, odwotujac si¢ do greckiej etymologii stowa herezja (hairesis),
thumacza je jako wolny wybér. Semantyka zaingerowala w socjologiczna
interpretacje rzeczywistosci, znoszac odium odstgpstwa na rzecz wolnosci
wyboru. W opisie socjologicznym, obok religijnosci koscielnej, pojawity
si¢ typy religijno$ci: subiektywnej, prywatnej, selektywnej, niewidzialnej
oraz z wyboru. Wszystkie te okreslenia maja dowodzi¢ niezmiennosci reli-
gijnej natury czlowieka i dawac odpdr tezom sekularyzacyjnym.
Religijnos¢ koscielna (instytucjonalna) oznacza internalizacjg tego, co
Kosciodt (a takze kazdy inny zwiazek wyznaniowy) do wierzenia podaje,
oraz odwzorowywanie w postawach i zachowaniach wiernych proponowa-
nego przez Kosciot lub inny zwiazek wyznaniowy modelu zycia. Odstep-
stwo od koscielnego (instytucjonalnego) kanonu, selektywny wybor prawd
wiary i form zachowan cechuje religijno$¢ typu pozakoscielnego (pozain-
stytucjonalnego). Indywidualizacja wiary oznacza, ze jednostka konstruuje
swoje religijne uniwersum wedtug wlasnych preferencji i wyborow. Inspi-
racje czerpie z dostgpnych na rynku religijnym ofert. Religijno$¢ staje sig
prywatna sprawa jednostki w takim znaczeniu, Ze to ona sama tworzy swoj
duchowy $wiat. Nie oznacza to, ze wspotczesny cztowiek neguje zasadno$¢
religijnego systemu wierzen, ze wiara w rozum zastapita z serca ptynaca
wiarg religijng w — roznie definiowang — transcendencj¢. Paradoksalnie,
wraz z wiedza poszerzaja si¢ obszary niewiedzy, a rozum o§wieceniowy
prowadzi takze do irracjonalizmu, o czym przekonuja Max Horkheimer
i Theodor Adorno w Dialektyce Oswiecenia®. Nie tylko to powoduje, Ze
wspotczesnie Koscioty nadal zachowuja zywotno$¢, pozycjg 1 autorytet,
a ludzie — uwazniej lub mniej — wstuchuja si¢ w ich nauczanie. Postgpu-
jaca sekularyzacja wspoélczesnych spoteczenstw napotyka granice, ktora
wyznaczaja potrzeby: egzystencjalnego sensu, poczucia wspdlnotowej toz-
samo$ci, oparcia w autorytetach czerpiacych moc z religijnego przekazu.
Ponad przejawami sekularyzacji takze socjologowie dostrzegaja zjawisko
religijnego ozywienia w wymiarze indywidulanym (§wiadomo$ciowym)
i instytucjonalnym. Coraz chetniej i wigcej ludzi dzieli si¢ swiadectwami
doswiadczen transcendencji (Boga), mistycznych przezy¢ i na nowo od-
krytym sacrum. Ozywienie na plaszczyznie instytucjonalnej przejawia si¢
zard6wno powrotem do tradycyjnych form religijnosci, jak i pluralizacja

¢ M. Horkheimer, T.W. Adorno, Dialektyka Oswiecenia, Warszawa 1994.
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zycia religijnego, ktérej symptomem jest wreez lawinowy rozwoj nowych
ruchow religijnych zarowno poza, jak i wewnatrz tradycyjnych Kosciotow,
a takze zjawisko migracji wierzen religijnych i ich asymilacja w odmien-
nych systemach kulturowych.

Tytut ksiazki Pomiedzy sekularyzacjq a religijnym ozZywieniem w pelni
oddaje dychotomig nastrojéw i poszukiwan wspotczesnych spoteczenstw,
bez wzgledu na geografi¢ miejsca zamieszkania czy narodowego (etniczne-
£0) przypisania.

Zgromadzeni na Pierwszym Wspolnym Kongresie Naukowym Polskich
i Niemieckich Socjologow Religii” w Krakowie we wrzesniu 2011 roku,
w goscinnych murach Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Igna-
tianum?®, uczestnicy konferencji, wyglaszanymi referatami stymulujacy-
mi dtugotrwate dyskusje, diagnozowali oraz konfrontowali podobiefistwa
i r6znice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech. Ksiazka be-
daca efektem owego dwudniowego, naukowego spotkania sktada sig z pig-
ciu, w miar¢ rownomiernie rozbudowanych czesci.

Czgs¢ I: Przemiany religijnosci w Polsce i w Niemczech — syndrom se-
kularyzacji czy rewitalizacji?

Ks. prof. Janusz Marianski: Tendencje rozwojowe religijnosci katolic-
kiej w Polsce, charakteryzujac stan religijno$ci polskiego spoteczenstwa,
odwotaniami do wynikéw badan i teoretycznych ustalen prognozuje, ze

"Organizatorami konferencji byli: Sekcja Socjologii Religii Polskiego Towarzystwa Socjo-
logicznego, Sektion Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie (Sek-
cja Socjologii Religii Niemieckiego Towarzystwa Socjologicznego) oraz Wyzsza Szkota
Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Krakowie. W pracach Komitetu Organizacyj-
nego odpowiedzialnego za merytoryczne i logistyczne przygotowanie konferencji udziat
brali, ze strony polskiej: prof. SGH, dr hab. Elzbieta Firlit, prof. UW, dr hab. Krzysztof
Koseta, prof. dr hab. Maria Libiszowska-Zottkowska, ze strony niemieckiej: prof. dr hab.
Detlef Pollack, prof. dr hab. Gert Pickel, dr Michael Hainz SJ.

8 Organizatorzy i uczestnicy konferencji dzigkuja sponsorom za jej finansowe wsparcie.
Sekcja Socjologii Religii PTS uzyskata grant z Fundacji Wspotpracy Polsko-Niemieckiej.
Socjologowie niemieccy zostali wsparci grantami z Fundacji Konrada Adenauera oraz
Fundacji Fritz Thyssen. Niemiecki Konsulat Generalny w Krakowie zadbat (smakowi-
tym cateringiem) o atmosferg spotkania integracyjnego, za§ Wyzsza Szkota Filozoficzno-
-Pedagogiczna Ignatianum, w ramach sponsoringu, udostgpnita sale wyktadowe, zapewnita
obstugg organizacyjna oraz wydata materiaty konferencyjne. W obszernym programie za-
mieszczono dwujezyczne abstrakty. Bez finansowego wsparcia wymienionych sponsorow
Kongres Polskich i Niemieckich Socjologéw Religii nie doszedtby do skutku. Pozyskane
fundusze wspieraja takze wydanie dwu ksiazek — w edycjach polskiej i niemieckie;j.
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religia i Ko$ciot katolicki w Polsce nie utrzymaja w dotychczasowych ksztal-
tach swojej dominujacej pozycji na wspdtczesnym rynku §wiatopogladowym,
a niektore formy mys$lenia i dziatania beda si¢ wyodrgbniaé ze sfery religijno-
-kos$cielnej. Mozna przypuszczaé, ze w XXI wieku beda zaznaczaé si¢ pro-
cesy ,,petzajacej” (spowolnionej) sekularyzacji, podobne (ale nie identyczne)
do tych, jakie zaistnialty w wysoko rozwinigtych spoteczenstwach pluralistycz-
nych. Zostang uruchomione innego typu czynniki energicznie popierajace i ini-
cjujace procesy sekularyzacyjne niz te, ktore dziataly w okresie realnego socja-
lizmu (np. niewiara lub indyferentyzm religijny wywodzace sig¢ z przestanek
ideologii liberalnej).

Rownoczesnie jednak, zauwaza Profesor, ,,w Polsce — obok procesow
sekularyzacyjnych — dzialaja silnie procesy kontrsekularyzacyjne (deseku-
laryzacyjne) zwiazane z oddziatywaniem Kos$ciota katolickiego i innych
wspolnot wyznaniowych”. Rewitalizacji religijnej dajacej odpor petzaja-
cej sekularyzacji sprzyjaja dziatania ewangelizacyjne, szkolna katecheza,
socjalizacja rodzinna, duszpasterstwo parafialne, powstajace ruchy i sto-
warzyszenia katolickie, wewnatrzkoscielne ruchy odnowowe, oazowe
i charyzmatyczne. W parafiach polskich dokonuje sig stata socjalizacja do
dojrzatej wiary i religijnej moralnosci. Niewiele wskazuje na to — poin-
tuje Profesor — ,,ze mamy do czynienia z poczatkiem konca katolicyzmu
ludowego, chociaz wigzi z Kosciotem, takze i w Polsce, podlegaja powol-
nej transformacji, a oczekiwania wiernych wobec Kosciota rdéznicuja sig”.
Prognozy nie sa wigc jednoznaczne. Procesy spoteczne, zwlaszcza natury
religijnej, sa trudno przewidywalne, i to, co w obecnym momencie wydaje
si¢ mato realne, w innych zmieniajacych sig okoliczno$ciach staje sig¢ praw-
dopodobne. Nigdy nie mozna wykluczy¢ mechanizmu samospetniajacego
si¢ proroctwa. Jezeli zdecydowana wigkszo$¢ ludzi wierzy w spetnienie si¢
jakichs$ potencjalnych stanéw rzeczy, to nie jest wykluczone, ze zaistnieja
one w rzeczywistosci (okoto trzecia czgs¢ Polakow uwaza, ze religijnosé
w Polsce zmniejszy si¢ w przysztosci).

Ks. prof. Witold Zdaniewicz SAC: Przemiany zachowan religijnych
w Polce w $wietle wskazan dominicantes i communicantes w latach 1980—
2010tworcaiwieloletni dyrektor Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC, a takze inicjator badan dominicantes i communicantes porownaniami
danych z 30 lat na temat obecnosci katolikow na Mszach niedzielnych oraz
przystapien do komunii §w. pokazat zmieniajace si¢ trendy w skali lokalnej
(na poziomie diecezji) i ogdlnopolskiej. Przeglad zakonczyt konkluzja:

religijnos¢ polska zyskuje nowa jakos¢ w kierunku jej poglebienia. (...) Wyda-
je sig, ze spadek dominicantes nie musi by¢ wskaznikiem spadku religijnosci
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w ogoble. Jednak, ten wyraznie zauwazony, na przestrzeni kilkudziesigciu lat
prowadzonych badan, trend zmniejszania si¢ wskaznika dominicantes powi-
nien by¢ brany pod uwage w pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce.

Wedlug danych ISKK, obecnie okoto 40% ogotu Polakéw uczestniczy
w Mszy niedzielnej. Systematycznie malejace uczestnictwo potwierdzaja
takze wyniki innych, powtarzalnych badan. Jest to jeden z wskaznikow
procesu sekularyzacji, ktory Marianski okreslit mianem ,,petzajacego”.

Br. dr Michael Hainz SJ: Niemiecki komentarz do przemian religijnych
w Polsce od trzynastu lat wnikliwy obserwator polskiej rzeczywistosci reli-
gijnej. Za przewodnikow stuza mu ludzie réznych profes;ji i odmiennych sta-
tusow spotecznych. Uwaza, ze polska religijno$¢ jest zorientowana bardziej
»,wertykalnie” niz ,horyzontalnie”. Religijno$¢ Polakéw okresla mianem
,Lhawykowego tradycjonalizmu”. Wyraza si¢ ona —jego zdaniem — glownie
w zwyczajowych formach modlitwy, r6znorodnych rytuatach nabozenstw
i ,,oczywistych” przekonaniach religijnych, ktore opieraja si¢ na prostej
wiedzy z katechizmu oraz sprawowanej przez ksi¢zy wtadzy definiowania
religii. Religia funkcjonuje bardziej jako medium symbolicznej integracji
narodu niz drogowskaz zachowan moralnych i spotecznych. Taka konsta-
tacja — w referacie szczegdélowo udokumentowana — data mu asumpt do
postawienia pytania, czy jednak w Polsce nie mamy do czynienia z sekula-
ryzacja mimo wysokiego poziomu religijnosci? Opisujac specyfike polskiej
poboznosci, porownuje ja z obrzgdowoscia katolikow niemieckich.

W wielu kaplicach z adoracja Najswigtszego Sakramentu lub sanktuariach piel-
grzymkowych mozna zaobserwowac, jak dtugo i zarliwie modla si¢ Polacy. Ich
poboznos¢ ozywiana jest przez roznorodne rytuaty koscielne sprawowane w cy-
klu rocznym (np. nieznane w Niemczech gorzkie zale, nabozenstwa zatobne
podczas postu, lub godzinki adwentowe, poranne $piewy ku czci Maryi w ad-
wencie). Czerpie ona z ,,magicznych” przestanek (np., ze Bog moze bezposred-
nio ingerowac w $wiecie lub ze duchy zmartych ,,obecne” sa wciaz w domu)’.

° Na podobne réznice w postrzeganiu polskiej i niemieckiej obyczajowosci religijnej wska-
zuje ks. Winfried Lipscher, urodzony i wychowany w Polsce niemiecki duchowny, gdy
w wywiadzie dla ,,Wigzi” mowi: ,,uwazam, ze jedna z rdznic migdzy papiezem Polakiem
a papiezem Niemcem polega na tym, ze Wojtyla wierzyl sercem, a Ratzinger wierzy ro-
zumem. Tak jest w naszych spoteczenstwach. Polacy podchodza do spraw wiary, cho¢by
i do kwestii $mierci Jana Pawta 11, kierujac si¢ raczej sercem, uczuciem. Niemcy wszystko
chea rozpracowaé rozumem. (...) W Niemczech duchowos¢ inaczej si¢ przejawia, tego
nie wida¢ w zewngtrznej poboznosci, ona jest ukryta. W Polsce ludzie sig¢ gorliwie mo-
dla, chodza na klgczkach dookota ottarza. W Niemczech wyglada to inaczej. Pobozno$¢ to
bardziej kwestia utozsamienia sig, przynalezno$ci. Niemcy sa na przyktad bardzo ofiarni.
Jest wiele koscielnych instytucji charytatywnych pomagajacych ludziom w calym §wiecie,



14 MARIA LIBISZOWSKA-ZOL TKOWSKA

Prof. Detlef Pollack: Przemiany religijne w Niemczech: modele i kon-
teksty autor wielu znaczacych publikacji i badan przedstawil syntetyczna
diagnozg stanu religijno$ci wspolczesnych Niemiec w kontekscie histo-
rycznych przemian

W roku 1949, gdy powstata Republika Federalna Niemiec i NRD, nie tylko
na Zachodzie, ale i na Wschodzie ponad 90% ludnos$ci nalezalo do Kosciota.
Spadek liczby cztonkow Kosciota w Niemczech Wschodnich nalezy thumaczy¢
przede wszystkim specyficznymi dla NRD uwarunkowaniami politycznymi.
(...) Historia Ko$ciota w Niemczech Zachodnich takze naznaczona jest przez
procesy dystansowania si¢ od Ko$ciota, chociaz rozmiary tego zjawiska byty
tam o wiele mniejsze.

Obecnie w zachodniej czgsci 80% ludnosci wciaz nalezy do ktéregos
z chrzescijanskich Kosciotow (katolickiego lub protestanckiego), za$ liczba
wiernych na wschodzie Niemiec stanowi tylko okoto 25%. Religia w Niem-
czech coraz widoczniej staje si¢ wyznacznikiem zréznicowania. Z jednej
strony oddziela protestancka poinoc od zdominowanego przez katolicyzm
potudnia, a od 1990 roku wyznacza granic¢ pomigdzy na ogot wierzacym
spoteczenstwem czgsci zachodniej a areligijnie zorientowanymi landami
wschodnimi. Takie rozklady rzutuja na sytuacje Kosciola (Kosciotow)
w Niemczech oraz pokoleniowa transmisj¢ §wiatopogladowych preferencji.
W Niemczech Zachodnich wigkszo$¢ akceptuje chrzescijanstwo i Koscio-
1y, na wschodzie panuje kultura religijnego indyferentyzmu i bezwyznanio-
wosci. Te relacje wyznaniowe maja znaczacy wpltyw na forme przekazy-
wania wiary chrzes$cijanskiej oraz zaufanie do Kosciota w poszczegélnych
landach. O spadku znaczenia Kosciota — zdaniem Pollacka — zadecydo-
waty takie czynniki jak wzrost ekonomicznego dobrobytu, szeroka oferta
spedzania czasu wolnego i rozrywki, rozwo0j panstwowej struktury gwa-
rantujacej bezpieczenstwo socjalne, zaostrzenie si¢ konkurencji na rynku
pracy, wzrost poziomu wyksztalcenia oraz zwigzana z nim zmiana systemu
wartosci, jak tez pluralizm kulturowy i religijny. Przyczyna dramatycznego
ograniczania znaczenia Kosciolow w Niemczech Wschodnich byly przede
wszystkim represje polityczne, restrukturyzacje socjokulturowe oraz stabo
wyksztatcona §wiadomo$¢ narodowa.

Dr Olaf Miiller: Pomiedzy sekularyzacjq a rewitalizacjq. Przynaleznosé
do Kosciola i religijnos¢ w Europie Srodkowej i Wschodniej. Analiza po-
rownawcza rozwoju od 1989/1990 roku dokonal zestawienia i poréwna-

ktore opieraja si¢ nie tylko na podatku koscielnym, lecz na dobrowolnej ofiarnosci”. Cyt.
za: Z Winfriedem Lipscherem rozmawia Zbigniew Nosowski, http://laboratorium.wiez.pl/
teksty.php?papiez_polak papiez_niemiec.
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nia religijno$ci w krajach europejskich regionow $rodkowo-wschodniego
i wschodniego. Rozszerzyl tym samym spektrum poréwnan o inne kraje
bylego obozu komunistycznego (socjalistycznego). Na podstawie analiz po-
réwnawczych stwierdzit wyrazny wzrost praktyk religijnych i identyfikacji
z Kosciotem w spoleczenstwach prawostawnych po 1990 roku. W krajach
katolickich (zwlaszcza w Polsce) nie odnotowano istotnego wzrostu prak-
tyk religijnych, gdyz przed okresem transformacji byly juz one na bardzo
wysokim poziomie. Spadto natomiast zaufanie do Kosciota. W krajach tra-
dycji protestanckiej nastapit zar6wno wzrost (Lotwa, Estonia), jaki i spa-
dek (Niemcy Wschodnie) przynaleznosci konfesyjnej. Na relatywnie ni-
skim poziomie utrzymat si¢ wskaznik praktyk religijnych oraz odnotowano
stabnace zaufanie do Kosciotow. W krajach z dominacja islamu obserwuje
si¢ stosunkowo mato zmian (Bos$nia i Hercegowina) lub tendencj¢ raczej
spadkowa (Albania). Lapidarne podsumowanie Autora, ktérego zasad-
no$¢ dowodzi statystycznymi korelacjami, streszcza si¢ w stwierdzeniu, ze
»Kkraje bardzo religijne na poczatku lat dziewigcdziesiatych staty sig jesz-
cze bardziej religijne, a spoteczenstwa juz wtedy §wieckie staly si¢ jeszcze
bardziej $wieckie”. U uwaznego czytelnika pewnie pojawi si¢ watpliwos¢,
czy tak generalny wniosek dotyczy takze sytuacji religii w Rosji przed i po
pierestrojce. Trudno natomiast odméwic racji stwierdzeniu Autora, Ze ,,nie
mozna w pelni zrozumie¢ sytuacji religijnej w spoteczenstwach Europy
Srodkowej i Wschodniej bez §wiadomosci jej historycznego kontekstu oraz
znaczenia religii dla tozsamos$ci narodowej i etnicznej”. Mozna tylko do-
da¢, ze metodologiczna dyrektywa dotyczaca wymogu interpretacji wspot-
czesnosci w kontekscie historycznych odniesien i subiektywnych znaczen
powinna by¢ powinno$cia powszechna.

Interpretacja rzeczywisto$ci osadzona bywa lub by¢ powinna nie tyl-
ko w odniesieniach historycznych, lecz przede wszystkim w teorii/teoriach
juz istniejacych, jako ich weryfikacja pozytywna lub falsyfikujaca. Moze
by¢ takze zaczynem nowej teorii wymagajacej dalszego uwiarygodnienia.
W drugiej czgséci zgromadzono teksty odwotujace si¢ do autorskich teorii
egzemplifikacyjnych zjawisko religii i religijnosci.



PRZEMIANYRE _|G|.J NOSC'

W POLSCE IW NIEMCZECH - SYNDROM SEKULARYZAC

o REWITALIZACII?




Janusz Marianski

Instytut Socjologii
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Tendencje rozwojowe religijnosci katolickiej
w Polsce

Proces sekularyzacji w Polsce nie rozpoczat si¢ z chwila zmian ustrojo-
wych w 1989 roku, ale w warunkach transformacji politycznych, spotecz-
nych, gospodarczych i kulturowych ulega — by¢ moze — pewnemu przyspie-
szeniu. Upadek rezimu komunistycznego umozliwit w szerszym zakresie
otwarcie si¢ na $wiat. Rozwdj technologii informatycznych przyczynit si¢
do masowego pojawienia si¢ nowych pradow kulturowych, modeli zycia
i $wiatopogladow, w tym takze tych, ktore sa sprzeczne z katolicyzmem lub
nawet s3 wrogo do niego nastawione. Jest to jeden z waznych czynnikow
przyspieszajacych proces sekularyzacji w spoleczenstwie polskim. Niekto-
rzy obserwatorzy spoteczenstwa polskiego juz dzisiaj dostrzegaja daleko
idace zmiany w religijnosci Polakow, a tez¢ o wyjatkowym charakterze
polskiej religijnosci na tle innych krajow europejskich uwazaja wreez za
falszywa. Zdecydowana wigkszos¢ socjologéw europejskich wypowiadaja-
cych si¢ na temat polskiego katolicyzmu prognozuje szybka sekularyzacje
w Polsce.

W warunkach transformacji ustrojowej nie dokonal si¢ w spoteczen-
stwie polskim gwattowny rozpad dotychczasowych struktur religijno-
-koscielnych, powstaja jednak nowe zréznicowania religijne. Petna diagno-
za stanu religijnosci jest w chwili obecnej raczej watpliwa, nie ma charak-
teru udokumentowane;j ekspertyzy. Jedno jest pewne: w zmienionej sytuacji
spoteczno-kulturowej, coraz bardziej ,,nieprzejrzystej”, wiele dotychcza-
sowych pogladéw dotyczacych religii i Kosciota katolickiego w spote-
czenstwie polskim, zwlaszcza w srodowiskach mtodziezowych, wymaga
ponownego przemyslenia i sformutowania. Socjologowie zachodni odcho-
dza od zamiarow przepowiadania konca religii i poczatkow ery catkowicie
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swieckiej. Mowi si¢ nie tylko o procesach sekularyzacyjnych, ale i o powol-
nym otwieraniu si¢ ludzi wspotczesnych na religi¢ i o przebudzeniu religij-
nym, nie tyle o zanikaniu sacrum, ile o jego przemieszczaniu si¢ w réznych
sferach ludzkiego zycia. Socjologia religii w Polsce stoi natomiast przed
pokusa akceptacji skrajnej wersji tezy sekularyzacyjnej, nawiazujacej do
dokonujacych sig obecnie gwattownych przeksztatcen w roli i pozycji Ko-
Sciota w spoleczenstwie. Latwo w tych warunkach o pokuse przepowiada-
nia przyspieszonej sekularyzacji. Wedtug tego scenariusza rozwoju, wraz
z postgpem modernizacji spotecznej musi dochodzi¢ do sekularyzacji spo-
leczenstwa, a proces ten jest w istocie nieunikniony i nieodwracalny.

0d 20 lat budujemy nowe spoteczenstwo, spoteczenstwo wielkiej zmia-
ny, transformacji, modernizacji. Stajemy si¢ spoleczenstwem nowocze-
snym i pluralistycznym, a rdwnoczes$nie zachowujemy — mimo pewnych
negatywnych trendéw — tradycjg i wiarg chrzescijanska. Rodzina, nardd,
Kosciot — to sg niewatpliwie filary kulturotworczej i etycznej roli polskiego
katolicyzmu. I jest Jan Pawet II! Czy byloby to wszystko mozliwe bez jego
nauczania i $wiadectwa zycia? Jak dtugo dziedzictwo Jana Pawta II zacho-
wa moc ksztaltujaca polski katolicyzm, ,,przypadek szczegolny” w Euro-
pie — jak mowia socjologowie, czy ,,polski cud” — jak mowia teologowie?
Jak przedstawia sig religijnos¢ Polakow w warunkach modernizujacego si¢
spoteczenstwa, imitujacego w wielu dziedzinach zycia spolecznego wzorce
zachodnioeuropejskie? Czy powoli realizuje si¢ scenariusz daleko posunig-
tej sekularyzacji? W jakim stopniu wysitki ewangelizacyjne Kosciota kato-
lickiego i innych zwiazkoéw wyznaniowych w Polsce neutralizuja procesy
sekularyzacyjne zwiazane z modernizacja spoteczna. W jakim kierunku
ewoluuje spoteczenstwo polskie nazywane do niedawna spoteczenstwem
katolickim? Jakie sa tendencje rozwojowe w polskim katolicyzmie?

1. Polska gwattownie sie sekularyzuje — prawda czy fatsz?

Katolicyzm polski znajduje si¢ w polu napig¢ pomigedzy sekularyzacja
a ewangelizacja, nie da si¢ go opisa¢ w kategoriach jednorodnego faktu spo-
lecznego. Z jednej strony zaznaczaja si¢ powolne procesy sekularyzacyjne
(np. nieznaczny spadek praktyk religijnych, kryzys przekazu wiary, kry-
zys rodziny, relatywizacja chrzescijanskich wartosci moralnych), z drugiej
strony wazne sa oddziatywania KoS$ciota katolickiego i innych Kos$ciotow
chrzescijanskich oraz nowych ruchow religijnych na swiadomos¢ zbioro-
wa Polakéw. W konsekwencji tych sprzecznych oddzialywan spoteczno-
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-kulturowych nalezy przyjaé ,,wielo$ciezkowa” interpretacje proceséw
przemian w polskim katolicyzmie (migdzy sekularyzacja a ewangelizacja).
Wielu badaczy prognozuje w Polsce te same procesy przemian religijnosci,
co 1 w krajach zachodnich (sekularyzm czy laicyzm jest dobrym towarem
eksportowym), inni sktonni sg zarezerwowac ,,specyficzng $ciezkg” rozwo-
jowa religijno$ci w spoleczenstwie polskim, a katolicyzm traktuja jako waz-
ny czynnik indywidualnej i zbiorowej tozsamosci Polakow. Charles Taylor
mowi o Polsce i jej religijnosci jako bardzo szczegdlnym przypadku'.

Na przekor kasandrycznym prognozom mozna twierdzié, ze zar6wno
procesy sekularyzacji, jak i strukturalnej indywidualizacji oraz tzw. nowej
duchowosci nie musza oznacza¢ konca czy zmierzchu Kosciota ludowego,
lecz jego ostabienie, ktore nie wyklucza szans na jego przeksztatcenia i mo-
dernizacje. W Polsce dokonuja si¢ powolne procesy sekularyzacji, ale teoria
sekularyzacji gloszaca nieuchronny i linearny spadek religijnosci okazuje
si¢ co najmniej watpliwa. W wylaniajacym sig spoteczenstwie pluralistycz-
nym Polacy ksztaltuja swoja tozsamos¢ religijna nie tyle przez automatycz-
ne przejmowanie utrwalonych schematow orientacji i interpretacji zycia,
ile w warunkach wzrastajacej ,,otwartosci” indywidualnych decyzji i wy-
boréw. Procesy indywidualizacyjne sa bardziej znamienne dla przemian
religijno$ci polskiej niz procesy sekularyzacyjne. ,,Twarda” (formalna, ofi-
cjalna) przynalezno$¢ do katolicyzmu nie zawsze musi si¢ wiazac z ,,silna”
wiara i regularnymi praktykami religijnymi (ko$cielna wersja religijnosci).
Teza indywidualizacyjna oznacza ewolucj¢ od koscielnej, zinstytucjonali-
zowanej religijno$ci, do religijnosci sprywatyzowanej, z osobistego wybo-
ru. Jednostka rozstrzyga sama o swoich orientacjach i aktywnosciach reli-
gijnych, wybierajac z szerokiej ,,oferty” to, co odpowiada jej subiektyw-
nym potrzebom i doznaniom. Nie musi to prowadzi¢ ani do upadku, ani do
ozywienia religijnos$ci, lecz do zmiany jej dominujacych form wyrazu.

W odniesieniu do spoteczenstwa polskiego mozna najogolniej wyod-
rebni¢ kilka mozliwych scenariuszy (modeli) przemian religijno$ci: regres
(postepujaca sekularyzacja), stabilizacja (utrzymanie status quo) lub nawet
wzrost (ozywienie religijne, ,,wiosna” chrze$cijanstwa), synkretyzm religij-
ny, fundamentalizm religijny, pluralizacja religijnosci i wigzi z Kosciotem.
Realizacja tych scenariuszy przemian jest mniej lub bardziej prawdopodob-
na w spoleczenstwie, zalezy od wielu czynnikow politycznych, ekonomicz-
nych i spoteczno-kulturowych, ale i od dziatalnosci Ko$ciota katolickiego.

! Ch. Taylor, Koniec swiata chrzescijanskiego — zysk czy strata?, ,,Tygodnik Powszechny”
2002, nr 21, s. 13.
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Wyrdznione scenariusze przemian religijnosci nie wykluczaja si¢ wzajem-
nie, moga wspolwystepowaé w zyciu spotecznym, by¢ komplementarne
lub konkurencyjne wzgledem siebie. Kazdy z nich moze by¢ punktem od-
niesienia w opisie religijnosci polskiej mlodziezy i ludzi dorostych.

Z socjologicznego punktu widzenia nalezy przyja¢ hipoteze wielokie-
runkowych zmian w odniesieniu do religijno$ci i wigzi z Kosciotem, nawet
jezeli niektore z nich beda dominowac i1 okresla¢ kierunek przemian. Nale-
7y obecnie i w przysztosci bada¢ religig i Koscioty, a wlasciwie religijnosé¢
i koscielno$¢, w spoteczenstwach o poglebiajacym si¢ pluralizmie spo-
fecznym i kulturowym, w ktdérym — teoretycznie rzecz biorac — ,,wszystko
moze si¢ zdarzy¢”, chociaz z r6znym prawdopodobienstwem. Przemiany
w religijnosci i ko$cielnosci spoteczenstwa polskiego beda si¢ dokonywacé
w zroéznicowany sposob i w réznych kierunkach, zardwno w kierunku roz-
padu struktur aksjologicznych i utraty religijnego charakteru postaw i za-
chowan, jak i w kierunku poglebienia i reorientacji religijnych w etosie co-
dziennym. Nie zakladamy, by w jakiej$ nieodleglej przysztosci spoleczen-
stwo polskie osiagneto w zakresie uznawanych wartos$ci i norm religijnych
stan radykalnie r6zny od tego, w jakim znajduje si¢ ono obecnie. Zmiany
w religijnosci dokonuja si¢ stopniowo i ida w réznych kierunkach?.

Niektorzy polscy socjologowie formutuja tezg, ze w Polsce dokonat si¢
proces modernizacji spotecznej bez laicyzacji spoteczenstwa. Nie wydaje
mi sig, by tak bylo w rzeczywisto$ci. Po pierwsze, proces modernizacji trwa
i jezeli nawet dokonuje si¢ on do$¢ szybko na ptaszczyznie strukturalnej
(np. gospodarka rynkowa, demokracja polityczna), to juz znacznie wolnigj
na plaszczyznie §wiadomosciowej (np. wartosci i normy). Po drugie, w wa-
runkach zmian spotecznych dokonuja si¢ powolne procesy sekularyzacji
spoteczenstwa (tzw. petzajaca sekularyzacja). Nie uzywam terminu laicyza-
cja ze wzgledu na jego zideologizowanie przed 1989 rokiem. Nie jest jed-
nak wykluczone, ze polska modernizacja spoteczna bedzie mie¢ nieco inne
konsekwencje w sferze religijnej niz modernizacja zachodnioeuropejska.

Jezeli nawet okresliliby$my katolicyzm polski jako ,,bastion z wieloma
rysami”, to rownocze$nie jest w nim jeszcze wiele uspionego potencjatu,
ktory moglby prowadzi¢ do rewitalizacji polskiej religijnosci i swoistego
$wiadectwa religijnych Polakéw wobec zsekularyzowanej Europy. W prze-

2K. Kosela, Polak i katolik. Splatana tozsamosé¢, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2003;
M. Grabowska, Religia, jednostka, wspélnota, ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polityka. Zeszyty
Spotecznej Mysli Kosciota” 2008, nr 2, s. 5-22; S.H. Zargba, W kierunku jakiej religijnosci?
Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy, Zaktad Wydawnictw Statystycznych, Warsza-
wa 2008.
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widywalnej przysztosci katolicyzm polski — nawet jezeli nieco ostabnie —
nie straci swojej zywotnosci, chyba ze wystapia jakie§ nadzwyczajne oko-
licznosci i zmiany spoteczno-kulturowe czy spoteczno-polityczne. W naj-
blizszej przysziosci nie wejdzie on w faze zmierzchu, zwlaszcza jezeli
duchowienstwo i $wieccy beda dziata¢ na rzecz ozywienia polskiej reli-
gijnosci 1 modernizacji samego Kosciola w wymiarach spotecznych i reli-
gijnych (,,Kosciot moze wigcej”). Katolicyzm w Polsce podlega pewnym
przemianom, ale nie znajduje si¢ w fazie kryzysu strukturalnego, lecz co
najwyzej kryzysu transformacyjnego. Niepokojacy jest — z kosScielnego
punktu widzenia — rozziew (dysonans) migdzy realizowana sfera powin-
nosci kultowych a zaniedbywana, niekiedy wprost kwestionowana, sfera
powinnosci moralnych?.

Badania socjologiczne wskazuja, ze moralnos$¢ chrzescijanska w spote-
czenstwie polskim nie znajduje si¢ w wyraznym odwrocie, chociaz pewne
zmiany sa juz zauwazalne. Mato prawdopodobny jest scenariusz zmian,
wedhug ktorego w najblizszym czasie spoteczenstwo polskie bedzie wy-
zbywac si¢ moralnosci i uniwersalnych zasad w jakim$ przyspieszonym
tempie. Mato prawdopodobne jest rowniez, ze etyka swiecka (laicka) na-
bierze charakteru masowego, dotychczas jest ona akceptowana w szerszym
zakresie jedynie w pewnych kregach spotecznych (np. wsrod inteligencji).
Bardziej upowszechnione sa postawy i zachowania tych, ktorzy uwazaja
si¢ za katolikow (niekiedy nawet praktykujacych regularnie), ale ich religij-
nos¢ nie wymaga zbyt wiele w sferze moralnej. Sekularyzacja moralnosci
dokonuje sig¢ powoli i w r6znych kierunkach. Akcentowanie warto$ci wia-
snego zycia (wartosci samorealizacyjne), preferowanie wlasnego szczgscia
i osobistego dobrostanu, przechodzenie od moralno$ci zadanej (wartosci
obowiazku, absolutyzm moralny) do moralnosci wybieranej (konstruowa-
nej osobiscie, permisywnej lub relatywistycznej), bedzie sprzyjac¢ rozcho-
dzeniu si¢ warto$ci religijnych i moralnych.

W $wietle stosunkowo wysokich wskaznikow autodeklaracji wiary
1 praktyk religijnych mozna powiedzie¢, ze potwierdza si¢ — przynajmniej
czgsciowo — hipoteza, wedtug ktorej rzeczywista moralno$¢ matzenska i ro-
dzinna ksztattuje si¢ dos$¢ czesto niezaleznie od wskazan religii i Kosciota.
W tej dziedzinie zaznacza sig szczeg6lnie wyraznie krytyka etyki naka-
zO6w 1 zakazow oraz przejscie od chrzescijanskiego systemu norm do blizej
nieokreslonego, liberalnego czy wrecz laickiego systemu aksjologicznego.

3 1. Borowik, T. Doktor, Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badan, Zaktad
Wydawniczy ,,Nomos”, Krakow 2001.
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Wielu Polakéw czuje si¢ bardziej ,,producentami’ niz adresatami norm mo-
ralnych. W praktyce zycia codziennego dochodzi do wielu kompromiséw
w dziedzinie moralno$ci malzensko-rodzinnej i stad obraz postaw moral-
nych nie jest ani jednoznaczny, ani harmonijny. Szacunkowo mozna by
okresli¢, ze trzecia czg$¢ Polakow aprobuje doktryng moralng Kosciota,
trzecia cze$¢ wyraza mniej lub bardziej wyrazne zastrzezenia i trzecia czg$¢
odeszla praktycznie w bardzo wielu kwestiach, nawet fundamentalnych,
od wartosci i norm przyjetych w Kosciele katolickim (moralno$¢ nieokre-
$lona, rozproszona, rozchwiana, niespdjna, ptynna, sprywatyzowana, bez
konsekwencji, laicka, liberalna).

Badania socjologiczne wyraznie potwierdzaja tezg, ze negatywne zmia-
ny w religijnosci koscielnej dotycza przede wszystkim sfery moralnosci
malzensko-rodzinnej, szczegdlnie za§ moralnosci seksualnej. KosScielna
moralnos¢ seksualna jest nie tylko w praktyce ignorowana, ale i teoretycz-
nie kwestionowana (np. aprobata przedmatzenskiego wspotzycia seksual-
nego, usprawiedliwianie aborcji w réznych sytuacjach zyciowych, tolero-
wanie rozmaitych form zycia matzenskiego i rodzinnego). Mowi sig¢ w tym
kontekscie o etycznej kapitulacji Kosciota. Otwarta pozostaje kwestia, na
ile religijno$¢ selektywna (wybiorcza) jest nie tylko ostabieniem religij-
nosci koscielnej (deficyt), ale rowniez alternatywa dla religijnosci okre-
$lonej instytucjonalnie. W szczegotowych kwestiach moralnych mtodzi
Polacy (w zdecydowanej wigkszosci katolicy) deklaruja opini¢ i poglady
trudne do pogodzenia z religia katolicka. Poglady takie wyraza mlodziez,
ktéra w przewazajacej wickszosci przeszla przez petna edukacje religijna
w szkole. Przyzwolenie na zachowania sprzeczne z katolicka nauka mat-
zenska i rodzinna nie musi oznaczac (i czgsto nie oznacza) okreslania siebie
jako osoby niereligijnej, a tym bardziej — niemoralnej. Swiadczy to o poste-
pujacym procesie indywidualizacji i sekularyzacji moralno$ci. Przemiany
w moralnosci matzenskiej i rodzinnej wpisuja si¢ w trendy charakterystycz-
ne dla spoteczenstw ponowoczesnych?*.

Jest jeszcze za wczesnie, by mowi¢ o nowych, wyrazistych, masowo
ujawniajacych sig¢ orientacjach moralno-kulturowych, radykalnie odmien-
nych od orientacji wczesniejszych, czyli o orientacjach charakteryzujacych
si¢ indywidualistycznym rozumieniem wolnosci, relatywistycznym trakto-
waniem warto$ci i norm, hedonistycznym modelem dziatania i beztroskim
stylem zycia. Pewne tendencje wsrod mtodziezy, zmierzajace do ostabienia

4J. Marianski, Katolicyzm polski. Ciqglosé i zmiana. Studium socjologiczne, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2011, s. 62-72.
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podstawowych orientacji moralnych, majacych dawniej silne zakorzenienie
w tradycji i Kosciele, sa juz jednak czytelne. Swiadcza one o umacnianiu
si¢ permisywnej moralnosci. Mtodziez nie jest jednak calkowicie zdezo-
rientowana, chociaz zyje w niepewnym i niestabilnym pod wzgledem war-
tosci $wiecie. Jej §wiadomo$¢ aksjologiczna nie jest nihilistyczng pustynia,
ale tez nie jest bezpieczna forteca. Jezeli nawet twierdzenie, ze Europa Za-
chodnia jest objeta procesami radykalnego relatywizmu i sceptycyzmu, jest
nieco przesadne, to niewatpliwie tego rodzaju procesy przemian w moral-
nosci sa juz czesciowo dostrzegalne takze w Polsce, zwlaszcza w §rodowi-
skach mlodziezowych. W europejskim kregu kulturowym poszerzanie si¢
tolerancji i permisywizmu jest wyraznym i trwatym trendem, a nawet — by¢
moze — megatrendem cywilizacyjnym. Spoleczenstwa zyjace w kulturze
relatywizmu czynia z niego bardzo cz¢sto warto$¢ nadrzedna.

Przynaleznos$¢ konfesyjna Polakow jest jeszcze jakos wazna, ale nie wy-
klucza ona poszukiwania wtasnej drogi w sprawach duchowych, kierowania
si¢ w zyciu religijnym 1 moralnym wlasnymi warto$ciami i normami (mo-
ralnosc¢ ,,na swdj sposob”’). Mozna by sobie zyczy¢, by czynniki wewngtrz-
ne (np. masowe jeszcze nauczanie religii w szkotach) wywieraty wigkszy
wplyw na stan i dynamike religijno$ci mtodziezy. Istnieja jednak uzasad-
nione obawy, ze prowadzona z wielkim rozmachem katechizacja w szkole
nie zapobiegnie w przysztosci emigracji mtodziezy z Kosciota. W ciagu 12
lub 13 lat dzieci i mtodziez uczestnicza w lekcjach religii w szkole, jednak
oddzialywanie na religijno$¢ katechizowanych jest ograniczone. Potrzebne
byloby — by¢ moze — nowe oblicze katechizacji szkolnej i parafialne;.

Socjologowie obserwuja czgsto procesy transformacji religijnej i ko-
$cielnej w spoteczenstwie polskim takze pod katem pojawiania sig religij-
nosci luzno zwiazanej z Ko$ciotem lub ksztattujacej sig poza jego widzial-
nymi strukturami (religijnos¢ pozakoscielna, nowa duchowos¢). Nalezy jej
szuka¢ nie tylko w uskrajnionych ksztattach religijnosci selektywnej, ale
i w tych formach religijnosci, ktore tworza sie pod wptywem liberalnych
1 postmodernistycznych nurtow przenikajacych do nas z Zachodu oraz w no-
wych ruchach religijnych. Jezeli obecnie mozna by przypisac¢ religijnosci
pozakoscielnej (szczegélnie za$ religijnos$ci postmodernistycznej) ,,status
intruza”, to niecbawem moze uzyskac ona status prawowitego mieszkanca
,religijnego kosmosu”, nawet jezeli te zjawiska w Polsce nie bgda mie¢
masowego charakteru.

Nie mozna wykluczy¢, ze takze w Polsce w XXI wieku nastapi roz-
woj r6znego rodzaju wierzen i praktyk okultystycznych, czy szerzej — tzw.
wierzen i praktyk paralelnych, alternatywnych, religijno$ci rozproszonej,
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nieusystematyzowanej, pozainstytucjonalnej, synkretycznej, implicite.
Procesy desekularyzacyjne sa dopiero in statu nascendi, a pluralizacja
sceny religijnej jest jeszcze slabo zaawansowana. W spoteczenstwie pol-
skim powoli zaznaczaja si¢ przemiany spoleczno-religijne, ktdore mozna
interpretowac¢ w $§wietle tzw. ekonomicznego modelu rynku. W warunkach
zagwarantowanej wolnosci religijnej i braku interwencji panstwa w dzie-
dzing religii ksztattuje si¢ wolny rynek religijny. Rozne religie, wyznania,
Koscioty, zwiazki wyznaniowe i §wieckie swiatopoglady funkcjonuja obok
siebie na rynku idei. Przyczynia si¢ to do wzrostu aktywnosci religijnej
1 uksztattowania si¢ pluralistycznego pola religijnego z efektem rewitaliza-
cji religijnosci’.

Mozliwe, ze oddziatywania proceséw modernizacyjnych na religijno$¢
w spoteczenstwie polskim beda przebiega¢ wedtlug specyficznej $ciezki
rozwoju. Impulsy modernizacyjne w gospodarce, polityce i kulturze mo-
ga mie¢ rozne skutki w sferze religijnej, nie wystepuje tu Scisle okreslony
scenariusz o cechach deterministycznych. Opisywane przez socjologow ze-
wnetrzne uwarunkowania polskiego katolicyzmu zwigzane z modernizacja,
integracja europejska, migracjami i dziedzictwem Jana Pawta I1 beda wspot-
okresla¢ spoteczne ramy religijnosci i wigzi z Kosciotem katolickim oraz
przemiany dokonujace si¢ w polskim katolicyzmie. Mozna przypuszczac,
ze sekularyzacja i modernizacja spoleczna bedzie oddziatywaé na Kosciot
katolicki oraz jego wiernych raczej negatywnie, indywidualizacja, migra-
cje i globalizacja — raczej ambiwalentnie, dziedzictwo moralne i kulturowe
oraz duchowe Jana Pawta Il — raczej pozytywnie. Stowo ,,raczej” podkresla
z jednej strony niepewnos$¢ co do kierunkéw tych wptywow i oddziatywan,
z drugiej za$ mozliwos¢ odwrotna od przewidywanej, przy utrzymywaniu
si¢ tendencji dominujacej. Okreslenia te mieszcza si¢ bardziej w sferze
przypuszczen niz uprawomocnionych hipotez.

2. Typologia religijno$ci katolikow polskich

Wydaje sig, ze dla wielu Polakéw — trudno precyzyjnie okresli¢ to licz-
bowo — Kosciol przestaje by¢ jedyna propozycja moralna, a tym bardziej
spoteczna. Jezeli nawet podzielaja oni zasadnicze stanowisko Kosciota
w sprawach wiary, to sadza, ze nie ma on monopolu na rozwiazywanie

5 J. Marianski, Przemiany religijnosci katolickiej w warunkach sekularyzacji, w: Swiat
i wiara w godzinie przetomu, red. J. Jagietto, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011, s. 48-80.
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wielu wspolczesnych problemow moralnych, a wystegpowanie w takich sy-
tuacjach z zakazami lub grozbami jest wyraznym znakiem jego stabosci.
Katolicyzm w zyciu wielu Polakéw bardziej okresla ich sposob widzenia
$wiata i nadaje sens zyciu, niz wytycza drogowskazy moralne. Skompliko-
wane 1 zréznicowane problemy moralne wspotczesnosci — tak sadza nie-
ktérzy katolicy — nie moga by¢ rozwiazywane prostym ,,tak” lub ,,nie”.
Nowoczesnos¢ czy ponowoczesnosé nie musi si¢ wiazac z catkowitym od-
rzuceniem chrzescijanskiej moralnosci, chociaz nie ulatwia jej przyjecia,
a Kosciot gloszacy swoja doktryne moralna w sposéb zdecydowany i wy-
magajacy znajduje si¢ jak okret na wzburzonym oceanie ludzkich oczeki-
wan, pragnien, a niekiedy i zadan. Ostabienie zaufania do Kosciota pociaga
za soba erozj¢ wartosci i norm moralnych przez niego gloszonych, w koncu
oddziatuje negatywnie na wierzenia i praktyki religijne, takze na religijny
kapitat spoteczny wazny dla integracji spoteczenstwa®.

Socjologiczne analizy religijnosci katolikéw polskich pozwalaja na
skonstruowanie prowizorycznej i zapewne dyskusyjnej typologii’. Propo-
nowana tutaj socjologiczna typologia katolicyzmu opiera si¢ na kryteriach
ustosunkowania si¢ cztonkéw Kosciota do jego doktryny dogmatycznej
1 moralnej oraz do Kosciota jako instytucji spotecznej i religijnej. Wyroz-
nione grupy (typy) katolikow nie sag w pelni jednorodne, maja jednak wiele
cech wspolnych, co pozwala na ich taczne rozwazanie pod tym wzgledem,
pod jakim sa do siebie podobne. Proponowana typologia religijnosci kato-
lickiej jest wprawdzie do$¢ ogdlna i nie catkiem precyzyjna, nie podaje ona
$cistych kryteridow zakwalifikowania poszczegoélnych katolikow do ktore-
go$ z wyrdznionych typow, ale ukazuje wyrazne rozwarstwienie w polskim
katolicyzmie.

¢ G. Pickel, Religionssoziologie. Eine Einfiihrung in zentrale Themenbereiche, VS Verlag fiir
Sozial wissenschaften, Wiesbaden 2011, s. 301-302; W. Swiatkiewicz, Miedzy sekularyzacjq
i deprywatyzacjq. Socjologiczne refleksje wokot polskiej religijnosci w kontekscie europej-
skim, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2010.

7 J. Majka, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lu-
blin 1971; W. Piwowarski, Socjologia religii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996;
M. Libiszowska-Zottkowska, Wiara uczonych. Esej socjologiczny mocno osadzony w em-
pirii, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2000; M. Libiszowska-Zottkowska, Typy
religijnosci w spoteczenstwie polskim w poczqtkach XXI w. — trwatosc¢ i zmiana, w: Kato-
licyzm polski w warunkach Unii Europejskiej: szanse i zagrozenia, obawy i nadzieje, red.
J. Baniak, Redakcja Wydawnictw UAM — Wydzial Teologiczny, Poznan 2004, s. 85-94;
J. Baniak, Miedzy buntem i sprzeciwem a potrzebq akceptacji i zrozumienia. Kryzys tozsa-
mosci osobowej a swiadomos¢ religijna i moralna mtodziezy gimnazjalnej. Studium socjo-
logiczne, Wydawnictwo Homini, Krakéw 2008.
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a) Sektor katolikoéw zaangazowanych, poglebionych, ewangelicznych,
refleksyjnych, aktywnych ko$cielnie, nalezacych do ruchow i wspolnot
religijnych oraz stowarzyszen katolickich. Obejmuje on przede wszyst-
kim tych, ktorzy formalnie naleza do roznych ugrupowan koscielnych, ale
i tych, ktorzy poglebiaja swoja wiarg poza tymi ugrupowaniami, korzysta-
jac z rozwijajacych si¢ w Kosciele réznych form zycia duchowego w cen-
trach rekolekcyjnych czy o$rodkach formacyjnych. Sa oni aktywni w dusz-
pasterstwach mtodziezowych i1 akademickich, jako nadzwyczajni szafarze
komunii $w. oraz w r6znych formach katechezy dla ludzi dorostych. Osoby
poszukujace glebszego zycia duchowego maja szanse odnalez¢ w Kosciele
odpowiednie oferty religijne i duchowe (okoto 10%).

b) Sektor sformalizowanej wigzi ko$cielnej, a wiec ludzie zwigzani
z Kos$ciotem w ramach umowy o prace (,,urzednicy koscielni”), przez roz-
norodne powotania (ksigza, bracia zakonni, zakonnicy i zakonnice) lub in-
ne formy zatrudnienia w instytucjach koscielnych. W sumie mozna by t¢
kategorie katolikow (tacznie z cztonkami rodzin) szacowaé na okoto 350
tys. 0sob, co oznacza okoto 1% ogédtu katolikoéw w Polsce. Wiele z parafii,
zwlaszcza wielkomiejskich, staje si¢ matymi przedsigbiorstwami, a Kosciot
katolicki w Polsce — obok panstwa — jest najwigkszym pracodawca.

¢) Sektor tradycyjnego i ortodoksyjnego katolicyzmu, grupujacy kato-
likow niedzielnych, a wigc mniej lub bardziej regularnie praktykujacych,
uznajacych dogmaty wiary i doktryng moralng Kosciota, zaangazowanych
w zycie parafialne przynajmniej na przecigtnym poziomie (katolicyzm
ludowy, religijnos¢ tradycyjna). Katolicyzm tradycyjny ma bardzo wiele
odcieni religijno-koS$cielnych, wiele profili spotecznych i politycznych,
charakteryzuje si¢ roznym stopniem ortodoksyjnosci, zar6wno zywa trady-
cyjna religijnoscia, jak i przecigtna, az po rozne przejawy niezdecydowania
i niewiernosci. Ortodoksyjno$¢ sektora tradycyjnego moze wynikaé z wielu
przestanek, zaréwno z sity tradycji i osobistych przekonan, jak i z Igku, ze
polski katolicyzm w zetknigciu sig z zsekularyzowana Europa straci swoja
sile, swoj ludowy 1 maryjny charakter (integracja z leku). Katolicy tego
sektora sa przywiazani do narodowej tradycji, mniej otwarci na wpltywy
zewnetrzne zwigzane z modernizacja spoteczna, preferuja wartosci rodzin-
ne, sa przywiazani do obrzedowosci religijnej, respektuja nakazy Kosciota
w zakresie obowiazkowych praktyk kultowych (Msza $w. niedzielna, spo-
wiedz i komunia wielkanocna), jak i zalecenia w odniesieniu do praktyk
nadobowiazkowych. Wielu z nich uwaza, ze w Polsce nalezy dazy¢ do
zbudowania spolecznego tadu prawnego opartego na zasadach moralnego
nauczania Kosciota (okoto 30%).
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d) Sektor selektywnego katolicyzmu. W tradycyjnym katolicyzmie pol-
skim silny jest nurt tylko czg¢$ciowej identyfikacji z doktryna moralng Ko-
$ciota, ale i z niektorymi twierdzeniami Credo, zwtaszcza w odniesieniu do
dogmatdéw eschatologicznych (katolicy selektywni, a la carte, oddalajacy
sig, ,,wyznania” selektywnego, materialni heretycy, ulegajacy procesom
dezinstytucjonalizacji religijnosci, katolicy ,,na swoj sposob”). Pozostaja
oni w orbicie ostabionych wptywéw Kosciota, praktykuja mniej lub bar-
dziej nieregularnie, tylko czgsciowo uczestnicza w zyciu parafii lokalnej.
Ich dystans wobec doktryny Kosciota nie tyle jest wynikiem niekonse-
kwencji zyciowych, jak w przypadku niektérych katolikéw tradycyjnie or-
todoksyjnych, ile mniej lub bardziej §wiadomym wyborem. Katolicyzm se-
lektywny posiada swoje odcienie i ustopniowania az po zminimalizowane
formy przynaleznos$ci. W uskrajnionych formach selektywnosci kwestionu-
je si¢ nawet dogmaty dotyczace Credo Kosciota katolickiego, nie mowiac
juz o doktrynie moralnej. Ich nieregularny udziat w zyciu wspdélnotowym
Kosciota ma charakter nawykowy lub §wiateczny. Religijno$¢ nie nalezy
tu do wartosSci najwyzej sytuowanych w hierarchii wartosci zyciowych
(okoto 30%).

e) Sektor katolikow otwartych, poszukujacych, progresywnych, libe-
ralnych, sceptycznych, niekiedy wedrujacych skrajem katolicyzmu. Cza-
sem ten nurt jest nazywany katolicyzmem inteligenckim. Wymienia si¢ tu
srodowiska zgrupowane wokot Znaku, Tygodnika Powszechnego, Wigzi,
ktore sa katolickie bardziej w sensie powszechnosci niz konfesyjnosci.
Sektor ten jest znacznie szerszy niz te ugrupowania. Proponuja oni swoja
wizje chrzescijanstwa, niekiedy ocierajaca si¢ o granice nieortodoksji (np.
antykoncepcja, kwestia ochrony poczgtego zycia, zaptodnienie in vitro).
Wspotpracuja z nimi ludzie czgsciowo tylko zwiazani z katolicyzmem, al-
bo nawet niewierzacy. Katolicy tego sektora czesto wskazuja na odcho-
dzenie w przeszto$¢ nadmiernego utozsamiania katolicyzmu z polskos$cia.
Formuta ,,Polak — katolik” — ich zdaniem — traci na znaczeniu, tworza si¢
nowe kody kulturowe, ktdre mozna okresli¢ jako ,,katolik — obywatel”, czy
szerzej ,,katolik — Polak — Europejczyk”. Ich krytyka Kos$ciota jest czgsto,
a przynajmniej niekiedy, prowadzona z pozycji chrzescijanskich i z checi
naprawy tej instytucji. Jest dopominaniem si¢ o nowe formy religijnosci
i moralno$ci. W skrajnych przypadkach taczy sig z dystansem wobec dok-
tryny Kosciota (,,ja jestem papiezem w sprawach wiary i moralnosci”) lub
z nastrojami i postawami antyklerykalnymi (okoto 15%).

f) Katolicy marginalni, nominalni, indyferentni, ,,z metryki”. Zry-
waja oni z najbardziej charakterystyczna cecha polskiego katolicyzmu,
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tj. z praktykami religijnymi. Uczeszczaja do kosciota bardzo rzadko, z oka-
zji $wiat koscielnych (Boze Narodzenie, Wielkanoc), albo jeszcze rzadziej
— tylko z okazji uroczystosci rodzinnych, takich jak chrzest, slub koscielny
czy pogrzeb chrzescijanski. Religig traktuja jako kulturowa powinnos$¢, ele-
ment wigzi rodzinnej, ceremonialng obrzedowos¢. Na ogot akceptuja wy-
chowanie religijne swoich dzieci, przynajmniej na poziomie elementarnym
(chrzest, pierwsza komunia $w., rzadziej bierzmowanie), czy uczgszcza-
nie na lekcje religii w szkole podstawowej. Pod wzgledem $wiatopogla-
dowym katolicy zmarginalizowani deklaruja wiarg ,,na swoj sposob” albo
niezdecydowanie, az po swoista niewiarg (katolik — agnostyk, katolik ,,na
niby”, katolik ,,na pot etatu”, katolik ,,letni”). Zwiazki z katolicyzmem, na
najogolniejszym poziomie (,,jestem katolikiem™), nie pociagaja za soba
identyfikacji z istotnymi tre§ciami chrze$cijanskiego przestania. Ich posta-
wg¢ mozna okresli¢ jako praktyczny ateizm, bedacy taka postawa zyciowa,
w ktorej cztowiek w swoich wyborach i decyzjach nie odnosi sig¢ do Boga,
a juz z pewnoscia nie do doktryny Kosciota (okoto 10%).

g) Katolicy ,,pogranicza”, ktorzy sa co prawda ochrzczeni w Kosciele
katolickim, ale teoretycznie i praktycznie odeszli juz od katolicyzmu. Cza-
sem okre$laja siebie jako chrzescijanie (katolicy) kulturowi, katolicy nie-
wierzacy, niewierzacy zwiazani z Ko$ciotem, oddaleni od Boga, areligijni,
bezreligijni, niewierzacy uznajacy wartosci chrzescijanskie, ateisci z silny-
mi korzeniami katolickimi, ochrzczeni atei$ci, niewierzacy prokoscielni,
ochrzczeni poganie. Jezeli nawet nie decyduja si¢ na formalne wystapienie
z Kosciota, to nie angazuja sig¢ w zycie koscielne, a nawet swiadomie dy-
stansuja si¢ od Ko$ciota. Czg$¢ sposrod nich, nawet jezeli nie praktykuje,
a nawet nie wierzy w Boga, bylaby sktonna zgodzi¢ si¢ z pogladem, Ze nie
byloby dobrze zy¢ w spoteczenstwie bez Boga, w spoleczenstwie ateistow.
Niektérzy z nich nie czuja si¢ nawet katolikami, ale oficjalnie popieraja
Kosciol, gdyz korzystaja z jego politycznej legitymizacji (okoto 2-3%).

Opisane szkicowo gtéwne nurty i profile religijnosci polskiego katolicy-
zmu wskazuja na znaczne zréznicowanie i ustopniowanie. Nie sa one sta-
tycznymi monolitami, nie sa tez od siebie odseparowane, nie sa bynajmniej
niezmiennymi calo$ciami. Beda one istnie¢ w tym samym spoleczenstwie
obok siebie 1 wszystkie w jakims$ stopniu oddziatuja na siebie. Sa dowodem
swoistego pluralizmu religijnego wewnatrz samego Kosciota. Nie mozna
wykluczy¢ dalszych zréznicowan i pluralizacji w przyszto$ci, co oznaczaé
bedzie poszerzanie si¢ mozliwosci wyboru spotecznego ksztattu wiary i wig-
zi z Kosciotem. Juz dzisiaj za formalnym cztonkostwem w Kosciele kryja
si¢ bardzo rozmaite postacie religijnosci i koscielnosci. Katolicyzm polski
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jest 1 bedzie jeszcze bardziej pluralistyczny, zroznicowany i wielobarwny,
a réznice pomigdzy poszczegolnymi jego sektorami czy srodowiskami spo-
tecznymi nie musza prowadzi¢ — cho¢ moga — do zbyt wyartykutowanych
konfliktow, schizm 1 podzialéw spotecznych (katolicyzm niejedno ma imig,
réznorodno$¢ katolicyzmu).

W swoich spoteczno-religijnych wymiarach Kosciot katolicki w Polsce
jest zroznicowang cato$cia, w ktorej czlonkowie pozostaja w niejednako-
wej odleglosci od centrum teologicznego i socjologicznego. Jest rzeczy-
wisto$cia ustawicznie zmieniajaca sig, w ktorej wigzi spoteczne stabng Iub
intensyfikuja si¢, a stosunek liczbowy poszczegodlnych typow religijnosci
katolickiej decyduje o spoteczno-religijnym obliczu polskiego katolicy-
zmu. Jezeli nawet we wspotczesnym swiecie religia zinstytucjonalizowana
(religijnos¢ koscielna) jest tylko jedna z wielu form religijnosci®, a w wa-
runkach pluralizmu spoteczno-kulturowego i strukturalnej indywidualiza-
cji religijno$¢ staje si¢ w coraz wigkszym stopniu ,,sprawa” jednostki i jej
,Wwlasnoscia”, to w Polsce religijno$¢ ujmowana w kategoriach systemu
1 instytucji (religijno$¢ katolicka) jest wciaz silna i mocno zakotwiczona
w strukturach parafialnych’.

8 D. Pollack, Riickkehr des Religiosen? Studien zum religiosen Wandel in Deutschland und
Europa 11, Mohr Siebeck, Tiibingen 2009; A. Wojtowicz, Wspotczesna socjologia religii.
Zatozenia, idee, programy, Wyzsza Szkota Spoteczno-Gospodarcza w Tyczynie, Tyczyn
2004.
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