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PRZEDMOWA

Konfliktowa relacja migedzy starozytnym chrzescijanstwem i poganstwem,
w swoich réznorodnych aspektach — religijnym, kulturalnym, politycznym
— jest znacznie lepiej udokumentowana po stronie chrzescijanskiej niz
poganskiej. Nawet jesli stracilismy bezpowrotnie wigksza czes$¢ tak zwa-
nej literatury apologetycznej, jaka zostala stworzona migdzy Il a IV wie-
kiem przez autoroéw chrzescijanskich, takich jak Justyn, Klemens, Tertu-
lian, Cyprian, by zbija¢ oskarzenia pogan i przy okazji kontratakowac, to
jednak to, co dotrwato do naszych czaséw wystarcza, by zapozna¢ nas
z szeroka gama argumentow réznego rodzaju, jakimi ze strony chrzesci-
janskiej odpierano polemik¢ adwersarzy. Natomiast prawie nic nie zacho-
walo si¢ z poganskiej literatury argumentujacej przeciw chrzescijanom,
a wiemy, ze miata ona spora wage. Do najwazniejszych ze wzgledu na
rozmach i autorytet dziet antychrzescijanskich, o jakich nam wiadomo,
nalezy Przeciw chrzescijanom Porfiriusza. Straciliémy jednak nie tylko
tekst oryginalny, lecz takze wiele odpowiedzi sformutowanych przez au-
torow chrzescijanskich tej miary, co Euzebiusz z Cezarei. Dotrwaty do
naszych czasow jedynie szczupte fragmenty, a i autentyczno$¢ niektorych
z nich jest watpliwa. Rowniez inne dzieta polemiczne prezentujace analo-
giczna argumentacje znikly, co nie dziwi, jesli wezmiemy pod uwagg, ze
wyniesienie chrzescijanstwa do roli religii oficjalnej cesarstwa w koncu
IV wieku musiato pociagac za soba zniszczenie catej wrogiej literatury
polemicznej. Na szczgscie niektore z tych dziel, takie jak pisma Celsusa,
Hieroklesa, Juliana, dotrwaly do naszych czaséw przynajmniej w formie
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wzmianek rozsianych w odpowiedziach sformutowanych przez strong
chrzes$cijanska, jak w tym przypadku u Orygenesa, Euzebiusza, Cyryla.
Liczne cytaty z Celsusa pozwolily nam na zaznajomienie si¢ z podstawo-
wymi liniami, a nawet z pewnymi szczegoétami argumentacji zawartej
w pismach, z ktérymi polemizowaty. Mozemy do tego doda¢ okazjonal-
ne wzmianki, czgsto rzucone w przelocie, pojawiajace si¢ tu i dwdzie
w pismach waznych autoréw poganskich, bioracych niekiedy za temat
religi¢ chrzesécijanska. I to wszystko.

Zainteresowanie wspotczesnych badaczy pozostaje w odwrotnej pro-
porcji do szczuptosci tych swiadectw. Z obszernej literatury krytycznej,
jaka analizuje ich najrozniejsze aspekty, wystarczy tu przytoczy¢ klasyczne
ujecie caloséci, nadal aktualna ksiazke P. de Labriolle, La réaction paienne
(Paryz 1934), czy publikacje wtoskie: I pagani di fronte al cristianesimo.
Testimonianze dei secoli I e Il (pod red. P. Carrary, Florencja 1984) czy
Celso, 1l discorso vero (por red. G. Lanaty, Mediolan 1987). Esej Fabbia
Ruggiero, jaki teraz oddajemy do rak czytelnika, dotacza do tej znaczacej
literatury przedmiotu, a w jej konteks$cie zajmuje wyraznie okreslone
miejsce dzigki wyrdzniajacym go zaletom. Autor nie zamierzat sporzadzi¢
jeszcze jednego ogdlnego traktatu o tym zagadnieniu i skoncentrowat si¢
na wybranym aspekcie, majacym za to kapitalng wagg. W tak zakreslo-
nym obszarze zaglebit si¢ bardziej, niz to czyniono dotychczas, analizu-
jac rowniez teksty, ktore nigdy wczesniej nie byty brane pod uwage w tym
znaczeniu. Sam sposob prezentacji jest dobrze dobrany. Obszerno$é cyta-
tow z dziet starozytnych, wykraczajacych zdecydowanie poza te szczu-
pte ramy, jakie si¢ im zazwyczaj wyznacza w publikacjach tego rodzaju,
pozwala czytelnikowi na bezposredni kontakt ze znaczna czgscia pogan-
skiej literatury dotyczacej chrzescijan. Te teksty nie sq jednak zaprezento-
wane w formie antologii, lecz organicznie wplecione w bieg wywodu kry-
tycznego, ktory dostarcza informacji o ich kontekscie historycznym i kul-
turalnym, taczy je ze soba i dzigki temu ukazuje najpetniej szczegolne zna-
czenie kazdego z nich. Staja si¢ one w ten sposob kamykami w obszernej,
calo$ciowej mozaice majacej przedstawic zasadniczy temat kontrastu mig-
dzy chrzescijanstwem a kultura klasyczna, kontrastu migdzy takimi poje-
ciami, jak /ogos i moria, rozum i szalenstwo.
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Pierwsza starozytna stronica, jaka Ruggiero otwiera swoj dyskurs, nie
nalezy do autora poganskiego, lecz jest tym stynnym dyskursem progra-
mowym, w ktorym Pawet, piszac do chrzescijan z Koryntu, przeciwsta-
wia szalenstwo krzyza madros$ci tego §wiata. W ten sposob Apostot z jed-
nej strony odrzuca podejmowane przez pierwotna wspélnote chrzescijan-
ska proby wpisania przestania Jezusa w watki tradycji judaistycznej, co
tagodzitoby w pewien sposob jego najostrzejsze punkty, a z drugiej od-
piera energicznie pretensje tych, ktorzy, wywodzac si¢ sposrod pogan,
interpretowali to przestanie, a tym samym chrzeécijanstwo, jako zwykty
przyrost madrosci, rodzaj wyzszej filozofii. W polemice toczacej si¢ na
tych dwoch frontach Pawet podkresla wtasnie najbardziej niepokojacy
i skandaliczny aspekt przestania, i tym samym wchodzi w jasna konfron-
tacje z Owczesnym establishmentem. Nauczanie Jezusa, zwracajace si¢
najchetniej do cztowieka zepchnigtego poza nawias spoteczenstwa pale-
stynskiego tamtych czasow, pomimo odrzucenia wszelkiej przemocy, a mo-
ze wlasnie dzigki temu, przez umiejscowienie relacji migdzy cztowiekiem
a Bogiem na wewngtrzno$ci uczucia i przekladanie jej na mito$¢ i brater-
stwo ludzi migdzy soba, uderza w samo serce ztozonego kompleksu norm
i tradycji prawnych, na ktorych to spoteczenstwo si¢ opierato. Wiasnie ten
wywrotowy impuls Pawet zinterpretowal wiernie i odwaznie, przenoszac
g0 z ciasnego obszaru Palestyny do znacznie szerszego kontekstu, jakim
byt oparty na tradycji hellenistycznej $wiat rzymski.

Bo wlasnie o wywrotowy impuls tu chodzi. Na wielu stronicach lite-
ratury apologetycznej, o jakiej wspominaliSmy wyzej, autorzy starajg si¢
mocno podkresli¢ niewinno$¢ chrzescijan, ich postuszenstwo wobec praw
rzymskich, ich wyzsza moralno$¢ w poréwnaniu z ogdtem spoteczenstwa
poganskiego, w ktorego tonie zyja. Chrzescijanie nie kradna, nie oszuku-
ja, wystrzegaja sig¢ przemocy, nie popelniaja cudzotostwa, ptaca podatki;
dlaczego wigc maja by¢ przesladowani w ramach procedury, ktora skazu-
je ich za samo miano, a nie za $cisle okreslone przestepstwa? Nie byly to
puste stowa. Ci autorzy byli szczerze przekonani, ze oni sami i ich wspot-
wyznawcy sa niewinni i nieszkodliwi, i Ze jedynie niesprawiedliwo$é
inspirowana przez demoniczne sity wrogie wszelkiej prawdzie mogta
uczyni¢ z nich winowajcow. Jednak w rzeczywisto$ci administracja rzym-
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ska pojeta natychmiast, nawet jesli nie we wszystkich implikacjach, nie-
bezpieczenstwo laczace si¢ z upowszechnieniem religii chrzesécijanskie;j,
niezaleznie od moralnosci jej cztonkow, ktora podawaé w watpliwosé
mogtly tylko pogtoski krazace wsrod Iudu, ale nie solidne zarzuty na po-
ziomie prawnym. W istocie zagrozenie bezpieczenstwa panstwa lezato
w przestaniu chrzescijanskim jako takim, wtasnie w jego najbardziej cha-
rakterystycznym i najbardziej dla wielu zachgcajacym aspekcie. Odmo-
wa uznania boskosci imperatora implikowata wyodrebnienie sfery sacrum
1 profanum, rozréznienie nieznane w §wiecie antycznym, dla ktorego te
dwie sfery byly $cisle splecione. Uderzato to w same podstawy ideologicz-
ne, na jakich zasadzala si¢ polityczna i spoteczna organizacja wieloraso-
wego cesarstwa rzymskiego. To odrzucenie byto uzasadniane przez wy-
wyzszenie krzyza Chrystusa, co samo w sobie byto skandalem i szalen-
stwem jako wyniesienie cztlowieka skazanego i ukaranego w sposob naj-
bardziej hanbiacy. Nawet jesli byto ono proponowane bez grozb i przemocy
charakterystycznej dla buntéw niewolnikow i tylu innych powstan ludo-
wych, a towarzyszyta mu odmowa wszelkich form nielegalnej kontestacji,
to byto ono propagowane wewnatrz struktury politycznej, jaka wowczas
— izreszta we wszystkich innych epokach — czynita z legalnego uzycia prze-
mocy wiasna racj¢ bytu i uzasadnienie ucisku.

Dominujaca ideologia filozoficzna, pomijajac rézne specjalistyczne
odgatezienia (platonizm, stoicyzm itd.), glosita jednomysinie uzasadnie-
nie ustanowionego porzadku, zatozonego przez opatrznos$¢, w ktorym
nawet zlo jest konieczne, aby uwypukli¢ dobro. Kilka rzadkich wyjatkow
nie umniejszato zasadniczego lealizmu tej postawy myslowej, ktora, na
poziomie religijnym, uzasadniata wielo$¢ lokalnych kultow jako r6zno-
rodne, lecz harmonijne aspekty uniwersalnej religijnosci, znajdujacej punkt
fuzji w kulcie cesarza. Jak wida¢, byla to konstrukcja oparta na maksy-
malnej racjonalnosci, jaka mogta by¢ do pogodzenia ze wszechobecng
1 nieunikniona n¢dza ludzka, w ramach ktorej kazdy zajmowal wyznaczone
miejsce, gorsze lub lepsze, i nim powinien si¢ zadowoli¢. Tej zlozonej
ideologii przeciwstawia si¢ teraz przestanie gloszace rownos¢ wszystkich
ludzi: w obliczu Boga nie ma me¢zczyzn i kobiet, bogatych i ubogich,
wolnych i niewolnikow, Grekow i barbarzyncow. Odrzucenie wszelkiej



PRZEDMOWA

przemocy pozbawialo to przestanie natychmiastowego i otwarcie rewo-
lucyjnego charakteru, ale wtasnie dlatego stwarzalo miejsce i sposobnos¢
ku temu, by dziata¢ w skrytos$ci sumienia i przynosi¢ owoce w dtuzszej
skali czasu.

Latwo mozna si¢ domysleé, ze Rzymianie woleliby szybki i gwattow-
ny wybuch wywrotowego fadunku zawartego w tym przestaniu, ktory
mogliby réwnie szybko sttumi¢ za pomoca skutecznego i sprawnego uzy-
cia sity. Natomiast w obliczu postawy pacyfistycznej proklamowanej
w stowach i realizowanej w czynach przez chrzescijan sa oni de facto
bezbronni. Kontestacja ustanowionego porzadku w sposob nieoparty na
przemocy, w imi¢ ideatu powszechnego braterstwa, wydawata sig szalen-
stwem, czyms$ niestychanym. Ale wlasnie ze wzgledu na tg niestychana
nowos¢ wladzy politycznej nie udato sig zorganizowacé skutecznych dzia-
tan represyjnych. To prawda, ze przez ten czas przekonano si¢ o niebez-
pieczenstwie reprezentowanym przez chrzescijan, uznano ich religi¢ za
zakazang i poddano ich surowosci prawa. Ale w rzeczywistosci to prawo,
wobec pacyfistycznej postawy transgresoréw, nie zostato nigdy zaapliko-
wane z bezlitosng stanowczoS$cia, jaka cechowata zazwyczaj dziatania
represyjne Rzymian. Ostatecznie postawiono na dziatania wywazone,
w nadziei, ze begdzie mozna kontrolowaé rozprzestrzenianie si¢ nowej
religii, ograniczy¢ ja do warstw $rednich i niskich spoleczenstwa, jakie
wydawaly si¢ naturalnie najbardziej podatne na jej przyjecie, i uniknac jej
przenikania do klas wyzszych, sprawujacych spoteczna i polityczna he-
gemonig. Ale w dluzszej skali, ze wzgledu na wielki kryzys, jaki zagrozit
w III wieku samemu istnieniu cesarstwa, ta nadzieja okazata si¢ ptonna.
I kiedy imperium probowato podjaé bardziej zdecydowane dziatania prze-
ciw ukrytemu nieprzyjacielowi, bylo juz za pézno, jak pokazaty ostatnie
przesladowania 111 i poczatku IV wieku, majace powszechny i systema-
tyczny charakter, ale w ostatecznym rozrachunku réwnie nieskuteczne, co
sporadyczne i okazjonalne represje w I 1 II wieku.

Podczas gdy wtadza polityczna starata si¢ w Swiadomy i zdecydowa-
ny sposob stawi¢ czota kwestii chrzescijanskiej i, cho¢ zdajac sobie spra-
we z jej waznosci, wolata ja lekcewazy¢ 1 marginalizowaé, wezwanie do
uznania godnos$ci kazdego, nawet najskromniejszego cztowieka oraz row-
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nosci wszystkich ludzi wobec Boga, stanowiace najbardziej rewolucyjny
punkt zawarty w przestaniu chrzescijanskim, torowato sobie powoli i po
cichu drogg w sumieniach ludow, ktore wieki politycznej i kulturalne;j
hegemonii Grekow i Rzymian sprowadzity do pozycji ngdznej podrzed-
nos$ci. Poczawszy od III wieku, stopniowo i z rosnacym nasileniem wi-
dzimy narodziny i rozwdj catej serii ruchow odsrodkowych w réznych
czesciach imperium. Roznity si¢ ze wzgledu na przyczyny, formy i cele,
lecz wszystkie prezentowaly wspolny mianownik: matryce chrzescijan-
ska. Pomys$lmy o schizmie donatystycznej w Afryce, o politycznychi et-
nicznych implikacjach pé6znego monofizytyzmu w Egipcie i Syrii, o wy-
tonieniu si¢ literatur narodowych najpierw w tych dwoch regionach, a na-
stgpnie rowniez w Armenii i Gruzji. Zadawnionych powodow do frustra-
¢cji 1 niezadowolenia wérdd tych ludow nie brakowato, a presja fiskalna,
przybierajaca powszechny charakter w okresie pdznego cesarstwa, stawata
si¢ nie do zniesienia. Ale dopiero przestanie chrzeécijanskie byto w sta-
nie katalizowac te wszystkie uczucia, t¢ tlaca si¢ opozycjg, zapew-
niajac jej §wiadomosc¢ i zdecydowanie niezbgdne do tego, by wszystkie te
ludy mogly ponownie zaznaczyé, wraz z odrgbnoscia religijna, swoja
tozsamos$¢ etniczng i, wszedzie tam, gdzie byto to mozliwe, rowniez
polityczna.

Watek analityczny w eseju Ruggiero pozwala na stopniowe przenik-
nigcie tej zlozonej problematyki, jaka mozemy obserwowacé z perspekty-
wy dominujacego poganstwa: poczatkowo odruch irytacji czy wrecz wstre-
tu; stopniowe uswiadamianie sobie, nawet jesli tylko w pewnych grani-
cach, prawdziwych rozmiarow problemu; ostateczne zagubienie i frustra-
cje w obliczu nieuniknionego odwrdcenia sytuacji. Przechodzimy od
powierzchownej postawy Pliniusza Mtodszego, ktory nie wdajac si¢ w sed-
no przekonan chrzescijanskich potgpia je tylko dlatego, ze ich upor w od-
rzucaniu religii panstwowej wydaje mu si¢ karygodny, do bardziej $wia-
domej postawy Celsusa, ktory doskonale dostrzega wywrotowy charakter
nowej wiary religijnej i przeciwstawia jej swoja filozofig polityczna zmie-
rzajaca do zharmonizowania wymogow rozumu z tradycyjnymi kultami;
do ironii Lukiana, dla ktorego nawet solidarno$¢ chrzesécijan jest w grun-
cie rzeczy naiwnoscig i dowodzi braku umiarkowania i zrbwnowazenia;
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wreszcie do podjetej przez Juliana Apostatg proby wskrzeszenia pokona-
nego poganstwa i nadania mu struktury religijnej zblizonej wiasnie do tej,
jaka wypracowali znienawidzeni ,,Galilejczycy”.

Ta dokumentacja strony poganskiej, jak wskazaliSmy wyzej, zostata
zaprezentowana przez Ruggiero ze znacznie wigkszym rozmachem, niz
to miato miejsce w innych studiach poswigconych tej samej tematyce, jako
ze argumenty réznych autorow poruszajacych bezposrednio problem chrze-
Scijanstwa sa zanalizowane w kontekscie podstawowych linii mysli kaz-
dego z nich. Zwlaszcza tam, gdzie mamy do czynienia z filozofia, ta szer-
sza kontekstualizacja pozwala na pelniejsza i bardziej poglebiona niz to
byto dotychczas oceng specyficznych sadow nad chrzescijanami. Na przy-
ktad osady Epikteta i Marka Aureliusza, ukazujace przede wszystkim ir-
racjonalng zatwardziato$¢ chrzescijan, wydawaly si¢ zawsze kontrastowac
z sadem Galena, ktory w niektorych aspektach widzi podobienstwo mig-
dzy moralno$cia chrzescijan i prawdziwych filozofow. Jednakze, po wpi-
saniu w kontekst Galenowej koncepcji dotyczacej prawdziwej wiedzy i ma-
droéci, w ktorej chrzeScijanie nie moga uczestniczy¢, jego ocena starci
przynajmniej cz¢$¢ swojego pozytywnego charakteru i ukaze swoje bar-
dzo wyrazne ograniczenia.

Ujeta w tym szerszym horyzoncie, polemika wyksztatconych pogan
z chrzeécijanami jawi si¢ jako cz¢$¢, nierzadko bynajmniej nie drugorzed-
na, ich wizji §wiata i cztowieka, a zbadana w tym sensie prezentuje zaska-
kujace aspekty. Z jednej strony istotnie tatwo dostrzec, od Pliniusza Mtod-
szego poprzez Marka Aureliusza, Celsusa i innych, az do Porfiriusza i Ju-
liana, ciagto$¢ krytyki, ktdra mniej lub bardziej ztosliwie, akcentuje przede
wszystkim irracjonalno$é, nieokrzesanie i fanatyzm chrzescijan, a tym
samym ich obco$¢ w stosunku do tradycyjnej paidei, opartej na zdrowym
uzyciu rozumu. Jednak ten fancuch prowadzacy od Celsusa do Porfiriusza
przecina jeszcze linia poprzeczna, a mianowicie wielki kryzys 111 wieku.
Jego konsekwencja byto w istocie nastanie czaséw, ktore mozna bytoby
nazwaé epoka niepokoju i ktore przektadaja sig, na poziomie religijnym
i spekulacyjnym, na coraz wigksza wagg uczucia, czy nawet wrecz irra-
cjonalnosci, co kontrastuje z wywyzszeniem rozumu, jakie cechowato
odrodzenie kulturalne II wieku. Porfiriusz, podobnie jak przed nim Cel-
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sus, w dalszym ciagu gani i wy$miewa irracjonalng wiarg chrzescijan. Ale
migdzy nimi dwoma powstat w mig¢dzyczasie ogromny rozziew, rowniez
na poziomie refleksji teoretycznej, a nawet samoswiadomosci, i ten sam
Porfiriusz, ktory wysmiewa chrzescijan, nie widzi nic dziwnego ani we-
wnetrznie sprzecznego we wlasnym uczestnictwie w praktykach teurgicz-
nych. Jesli Plotyn, niezaleznie od swojej tgsknoty za nieskonczonoscia,
moze by¢ jeszcze uwazany za reprezentanta tradycyjnego racjonalizmu
filozofii greckiej, to nie mozna juz tego samego powiedzieé o jego uczniu
Porfiriuszu; przynajmniej nie jest juz nim w pelnym sensie. Rowniez wsrod
pogan o wysokiej kulturze wiara positkuje si¢ rozumem jako narzedziem
zblizenia do Boga czy dazy wrecz do zajecia pierwszego miejsca. Mozna
zrozumie¢ otchtan dzielacg ironiczny sceptycyzm w materii religijne;j,
charakterystyczny dla cesarza Hadriana, najlepszego administratora, ja-
kiego miato cesarstwo rzymskie kiedykolwiek w dziejach, od namigtnosci
Galeriusza, ktory najpierw probuje zniszczy¢ chrzescijan, a pdzniej, uzna-
jac si¢ za pokonanego, apeluje o opieke ich Boga, gdyz okazat si¢ On potgz-
niejszy niz bostwa poganskie.

Jesli sig temu dobrze przyjrze¢, mozna dostrzec w tym okresie, w re-
lacji migdzy poganstwem i chrze$cijanstwem, paradoksalne odwrocenie
perspektywy. Z jednej strony, jak widzieliémy, racjonalizm grecki skton-
ny jest ustapi¢ miejsca, i to nawet dos¢ szerokiego, dla uczuciowosci i ir-
racjonalnosci. Po stronie chrzescijanskiej natomiast, zwlaszcza w wyksztat-
conej Aleksandrii, Klemens, Orygenes i inni doktadaja staran interpretu-
jac, opracowujac i systematyzujac przestanie ewangeliczne wedtug para-
metrow filozoficznych zapozyczonych przede wszystkim z platonizmu,
podnoszac jego ton i ostatecznie racjonalizujac je, by stato si¢ mozliwe do
przyjecia dla wyksztalconego poganina. ,,W rzeczywistosci — jak napisat
znakomity znawca tej problematyki— podczas gdy Orygenes i jego nastgp-
cy probowali pogodzi¢ autorytet z rozumem, filozofia poganska sktaniata
si¢ coraz bardziej do zastgpowania rozumu autorytetem, i to nie tylko
autorytetem Platona, lecz rbwniez poezji orfickiej, teozofii hermetycznej,
niejasnych objawien, takich jak Przepowiednie chaldejskie. Plotyn opo-
nowal przeciwko rewelacjom tego rodzaju i powierzal swoim uczniom
zadanie ich demaskowania. Ale po Plotynie neoplatonizm stat si¢ mniej
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filozofia, a bardziej religia, ktorej zwolennicy usituja, podobnie jak ich
chrzescijanscy odpowiednicy, wylozy¢ i pogodzi¢ ze soba Swigte teksty.
Rowniez dla nich wiara (pistis) stata si¢ podstawowym wymogiem, i sam
Porfiriusz, pod koniec zycia, uczynit z pistis pierwszy warunek zblizenia
duszy do Boga™'. Euzebiusz z Cezarei, ktory na poczatku IV wieku opra-
cowal swoja refleksje apologetyczna i teologiczna majac na uwadze za-
sadniczy cel, jakim miato by¢ zwalczenie niszczycielskiej krytyki anty-
chrzescijanskiej Porfiriusza, czut si¢ zdolny do odwrdcenia kontrastu i za-
prezentowania nowej polityki faski w stosunku do chrzescijan rozpocze-
tej przez Konstantyna jako triumfu racjonalno$ci chrzescijanskiego
monoteizmu nad irracjonalnoscia poganskiego politeizmu, rozumiejac pod
tym mianem nie tylko formy popularne i oficjalne, ale rowniez opracowa-
nia filozoficzne.

Wriasnie w $wietle tego odwrdcenia warto$ci skrajna krytyka zwroco-
na przeciw chrzescijanom przez Juliana Apostate musiata wydawac si¢
anachroniczna i pozbawiona wszelkiego odniesienia w rzeczywisto$ci
i faktach. Istotnie, jesli linia podziatu nie przebiegata juz migdzy rozumem
a wiara, lecz migdzy dwiema wiarami, z ktorych jedna byta wiara od sa-
mego poczatku, a jednak, dzigki sile struktury wspdlnotowej, jaka potra-
fita stworzy¢, mogta znalez¢ przedtuzenie w kierunku rozumu, druga zas,
na poziomie wysokim, byta tylko rezultatem kryzysu rozumu i nie mogta
przestaé patrze¢ na rywalke jak na wzor, to wynik potyczki byt tatwy do
przewidzenia.

Dyskurs Ruggiero, prowadzony z jasno$cia i pewna siebie kompeten-
cja, pozwala nam na zaglebienie si¢ w meandry tego pogmatwanego splo-
tu relacji i naswietla sytuacje, w ktorych do§wiadczenie religijne, po obu
stronach, musiato nieustannie zmagac si¢ z ewoluujacymi czynnikami
politycznymi, kulturalnymi, spotecznymi, zdolnymi do radykalnego od-
mienienia sceny Swiata, ktory w §wiadomosci wielu, i to przez kilka stu-
leci, wydawat si¢ niezmienny. Chrze$cijanin, jak zauwaza autor we wste-

"E.R. Dodds, Poganstwo i chrzescijanistwo w epoce niepokoju, Krakow 2004, s. 116-
117 [przyp. red.].
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pie, byt kim$ radykalnie obcym w stosunku do éwczesnego systemu po-
litycznego, i dlatego tez jego postawa kontestacji byta pojmowana jako
szalenstwo. Ale kiedy pod wptywem zaostrzajacego si¢ kryzysu system
polityczny zmienit gtgboko swoje konotacje ideologiczne i swoje uzasad-
nienie kulturalne, powstata wokot niego szczelina otwierajaca coraz wig-
cej miejsca, zarowno w zyciu publicznym, jak i prywatnym, dla religii
chrzescijanskiej i dla reprezentowanej przez nig struktury wspolnotowej,
wlasnie wowczas, gdy ona z kolei probowata racjonalizowac, na tyle, na
ile to byto mozliwe, swoje ,,szalenstwo”. W tej perspektywie zwrot zaini-
cjowany przez Konstantyna, cho¢ woéwczas mogt si¢ wydawac ryzykow-
ny, $mialy czy wrecz rewolucyjny, byt oparty na doglebnej ocenie stawek
w tej grze i obu walczacych stron. Dlatego konsekwencje wprowadzenia
w zycie tego planu byly nieodwracalne.

Manlio Simonetti

[Nota redakcyjna: W naszym ttumaczeniu podano obok tekstow zréodtowych 1 od-
wotan do nich odno$niki do wydan polskich tychze tekstow].
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